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Аннотация
Книга о том, как читать Коран через исламское наследие

и при этом различать откровение, толкование и привычную
практику. Фаик Шариф рассматривает милость, справедливость
и размышление как нравственные ориентиры такого чтения.

Традиция хранит знание и учит понимать. Но человеческое
решение может получить статус, принадлежащий откровению, а
внешняя правильность — заслонить ответственность за поступок.
Как распознать эту подмену и сохранить дисциплину веры?

Автор исследует роль права, институтов, власти и страха,
обращается к кораническим аятам и источникам традиции. Он
предлагает способ проверять основания требований, слышать
иной довод и уважать наследие без отказа от мысли.
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Фаик Шариф
Верность источнику

 
Предисловие

 
Я начал эту книгу с беспокойства, которое не отпускало

меня: как сохранить верность Корану, если мы слышим его
через множество толкований, правил и привычек? Этот во-
прос вырос из уважения к откровению, а не из желания спо-
рить с традицией ради самого спора.

Мусульманская традиция создавалась веками. Тафсир,
хадисоведение, фикх, калам и усуль аль-фикх сохранили
огромный опыт чтения и спора. Благодаря этому труду текст
передавали, объясняли и применяли в меняющейся жизни.
Начинать разговор о слабостях традиции следует с призна-
ния её заслуг.

Но уважение не обязывает принимать каждое историче-
ское решение за окончательное. Школы и институты пере-
дают знание и удерживают общину от произвола. Иногда
они же начинают защищать собственную устойчивость. Этот
риск нужно обсуждать без высокомерия и без страха.

Отсюда главный вопрос книги: где проходит граница меж-
ду откровением и человеческими формами его понимания?
То, что когда-то было разумным или необходимым решени-



 
 
 

ем, ещё не получает того же статуса, что и сам источник.
Я буду различать три уровня: откровение, его толкование

и организацию религиозной жизни. Учитель может заслужи-
вать глубокого уважения, оставаясь способным ошибиться.
Норма может быть верной, а её применение — несправедли-
вым. Богобоязненность может очищать человека, но её нель-
зя путать с тревогой, в которой почти не остаётся надежды.

Некоторые верующие узнают в Коране смысл, которого не
слышат в окружающей религиозной речи. Вопрос о справед-
ливости им возвращают как упрёк в дерзости, а просьбу объ-
яснить — как недостаток покорности. Я не распространяю
этот опыт на всех мусульман и на всю традицию. Меня ин-
тересует сам механизм такой подмены.

Особое внимание я уделяю милости, справедливости и
размышлению. Это моя оптика, а не исчерпывающее опреде-
ление Корана. Её основанием остаются единобожие, покло-
нение Богу и ответственность перед Ним. Поэтому мои вы-
воды тоже нужно проверять по тексту, контексту и наследию
толкования.

Я пишу для читателя, который хочет понимать основания
веры и способен уважать наследие, не отказываясь от вопро-
са. Ссылки на Коран даны в формате «сура:аят». Если смысл
аята передан моими словами, это пересказ, а не цитата из
конкретного перевода. Пояснения и источники вынесены в
примечания.



 
 
 

 
Источник и трубы

 
Представим горный источник. Чтобы вода дошла до по-

селения, люди прокладывают трубы, ставят резервуары и
фильтры, договариваются о правилах пользования. Без этой
работы дар источника остался бы недоступным для многих.

Со временем внимание может сместиться. О трубах начи-
нают спорить больше, чем о воде; устройство вентиля стано-
вится важнее того, доходит ли вода до людей. Кто-то уже бо-
ится пить без разрешения смотрителя. Система, созданная
для передачи, требует верности себе.

Эта метафора задаёт тему книги. Я хочу понять, как бе-
речь способы передачи, не позволяя им занять место источ-
ника.

У метафоры есть предел. Коран приходит к нам через
язык, память, обучение и толкование. Личное впечатление
не бывает автоматически чистым. Различать воду и трубы
— значит внимательно исследовать посредников, а не делать
вид, будто они не нужны.

ВВЕДЕНИЕ

Когда хранитель заслоняет источник
Обращаясь к религии, человек встречает не только откро-

вение, но и сложившийся язык его объяснения. Этот язык
может помочь услышать смысл. Он же способен приучить



 
 
 

прежде всего к контролю и страху ошибки. Как заметить
смещение, не обесценив знание и дисциплину, без которых
религиозная жизнь невозможна?

В исламе этот вопрос особенно чувствителен, потому что
Коран занимает несравнимое место. Для мусульман это Бо-
жье обращение к разуму, совести и сердцу. Вокруг него воз-
ник мир комментариев, правовых школ, богословских спо-
ров и способов обучения. Он создавался не случайно: поко-
ления учёных старались сохранить текст, понять его и пере-
дать дальше. Поэтому простая схема «чистый источник про-
тив испорченной традиции» ничего не объясняет.

Словом «система» я называю устойчивые способы обуче-
ния, определения нормы и распределения авторитета. В са-
мом слове нет обвинения. Критика начинается там, где че-
ловеческое решение перестают объяснять и наделяют непри-
косновенностью, принадлежащей откровению.

Институт утрачивает меру, когда соответствие его прави-
лам становится главным признаком верности. Тогда он всё
меньше помогает приблизиться к истине и всё больше про-
веряет лояльность собственной форме.

Я не противопоставляю Коран всей традиции. Мне важ-
но различить откровение, исторический труд его понимания,
устройство религиозной жизни и привычки, которым со вре-
менем могли придать лишний вес. Вопрос звучит так: что
помогает услышать источник, а что начинает говорить вме-
сто него?



 
 
 

Сегодня этот вопрос получает новые формы. Цифровая
среда сближает несовпадающие толкования, а отдельную
фразу легко оторвать от доводов и контекста. Одни отвечают
на это запретом обсуждения, другие — уверенностью, что
всякое личное впечатление равно знанию. Обе реакции ме-
шают ответственному чтению.

Вера должна выдерживать добросовестный вопрос. Коран
обращается к человеку, который способен размышлять, раз-
личать справедливое и несправедливое, помнить о Божьем
суде и отвечать за выбор. Если в религиозной жизни для этой
работы не остаётся места, принадлежность легко подменяет
ответственность. [1]

Здесь возможны две ошибки. Можно отвергнуть тради-
цию и принять собственное впечатление за прямой голос Ко-
рана. Можно, напротив, наделить всё накопленное наследие
статусом откровения. Первый путь оставляет читателя без
метода, второй лишает традицию способности к исправле-
нию.

Для различения мало добрых намерений. Нужно знать до-
воды, признавать границы своих знаний и позволять прове-
рять собственное чтение. Классиков стоит уважать не только
за ответы, но и за дисциплину, с которой они искали их.

Главная опасность возникает тогда, когда человеческую
интерпретацию принимают за единственно возможный го-
лос откровения. Это относится и к критикам традиции. По-
этому критерии, предложенные в книге, должны быть обра-



 
 
 

щены также к моим выводам.
ГЛАВА 1

Коран как обращение к человеку
Религию легко свести к перечню предписаний. Такой пе-

речень даёт порядок: известно, что обязательно, что дозволе-
но и где проходит запрет. Но знание категорий ещё не озна-
чает, что человек понял обращение Корана. Юридический
вопрос важен, однако он охватывает только часть религиоз-
ной жизни. [1]

Коран действительно говорит о браке, наследовании, тор-
говле, свидетельстве, войне и общественном порядке. Игно-
рировать эти аяты было бы нечестно. Столь же неверно чи-
тать всю книгу как кодекс внешнего поведения. Коран напо-
минает, предостерегает, утешает, обличает и возвращает че-
ловека к Богу.

Его адресат умеет слышать и забывать, благодарить и
оправдывать себя, каяться и снова ошибаться. Поэтому речь
идёт не только о том, что сделать. Коран ставит человека пе-
ред вопросами о том, кем он становится, кому доверяет и за
что отвечает.

Если оставить только предписания, пропадёт большая
часть этой внутренней работы: борьба с гордыней, память о
Судном дне, надежда на милость, ответственность за слабо-
го. Останется полезная, но неполная выжимка из открове-
ния.



 
 
 

Я читаю Коран как обращение, меняющее взгляд челове-
ка на себя и мир. Нормы входят в это обращение и получа-
ют в нём смысл. Они дисциплинируют поступок, но рядом
с ними звучат напоминание, благодарность, покаяние и суд
над самообманом.



 
 
 

 
Коран обращен к совести

 
Совесть иногда описывают как внешнюю по отношению к

религии категорию. Между тем Коран постоянно возвраща-
ет человека к внутренней честности: где он лжёт себе, при-
крывает жестокость привычкой или выдаёт неблагодарность
за независимость.

Обличая высокомерие, скупость, притеснение сироты и
нечестность в торговле, Коран перечисляет не только на-
рушения. Он учит замечать нравственный смысл поступка.
Норма регулирует действие и способна воспитывать совесть;
её исполнение должно касаться также строя души. [2]

Внешняя дисциплина сама по себе не гарантирует нрав-
ственной глубины. Можно тщательно следить за ритуальной
точностью и не замечать, как унижаешь другого. Это не до-
вод против формы. Это напоминание о цели, ради которой
форма существует.



 
 
 

 
Коран обращен к разуму

 
Коран говорит с человеком как с существом мыслящим.

Он вновь и вновь предлагает увидеть, сопоставить, вспом-
нить и извлечь урок. В кораническом образе человека разум
не даёт независимости от Бога, но делает ответ осмыслен-
ным. [3]

Поэтому культура, в которой всякий вопрос заранее по-
дозрителен, вступает в напряжение с самим способом кора-
нического обращения. Осторожность необходима, но она не
должна превращаться в отучение от мысли.

Готовый ответ может сберечь время и оградить от ошиб-
ки. Он становится бедой, когда вместе с ответом не передают
основания и метод понимания.



 
 
 

 
Коран обращен к

достоинству человека
 

О достоинстве человека Коран говорит непосредственно:
в 17:70 упоминается почтение, оказанное потомкам Адама.
Этот аят не устраняет человеческой слабости и не делает че-
ловека независимым от Бога. Он не позволяет, однако, стро-
ить всё религиозное обращение на отрицании человеческой
ценности. [4]

Речь не идет о достоинстве как самодовольстве. Корани-
ческое достоинство не означает, что человек сам себе закон.
Оно означает, что он стоит перед Богом как тот, кто ответ-
ственен, кто может восходить и падать, кто способен к вер-
ности и к предательству, к благодарности и к зульму (неспра-
ведливости). Человек важен не потому, что автономен, а по-
тому, что серьезен перед лицом истины.

Смирение перед Богом не даёт другому человеку права
унижать. Напоминание о слабости должно вести к честности
и ответственности; если оно служит оправданием произвола
учителя или начальника, его применение нуждается в про-
верке.

Когда в воспитании остаётся преимущественно надзор,
верующий может привыкнуть измерять себя взглядом сре-
ды. Тогда важно вернуть вопрос о собственном намерении



 
 
 

и ответственности. Последствия такого воспитания различа-
ются; нельзя заранее описывать всех людей как сломленных
или незрелых.



 
 
 

 
Коран обращен к милости

 
Милость занимает в Коране не декоративное место. Она

соседствует с судом, оставляет возможность возвращения
и не позволяет считать человека окончательно потерянным
после ошибки. Это не сентиментальность и не освобождение
от ответственности. [5]

О милости судят не только по словам, но и по обращению
с человеком. Строгость бывает необходима для защиты от
вреда. Её нравственный смысл зависит от основания, меры
и способа применения.

Возможность признать ошибку, возместить вред и вер-
нуться должна быть реальной. Порядок, в котором для это-
го не остаётся места, нельзя оправдать одним требованием
дисциплины.



 
 
 

 
Норма важна, но не

исчерпывает откровение
 

Некоторые нормы прямо содержатся в откровении. Пост,
например, предписан в 2:183 и связан с богобоязненностью.
Поэтому я не предлагаю считать обряд лишь поздней обо-
лочкой или отменять ясное предписание ради общего эти-
ческого впечатления. Задача — понимать связь исполнения,
намерения и цели. [6]

Первое различение этой книги касается полноты чтения.
Предписание нужно видеть вместе с верой, поклонением и
нравственной ответственностью, а его применение прове-
рять по доводам. Понимание цели помогает исполнять нор-
му осмысленно; оно требует доказательств и не даёт произ-
вольного права обходить текст.



 
 
 

 
От книги правил к

книге преображения
 

Иногда Коран читают как договор с перечнем условий и
санкций. Читатель ищет минимально допустимое поведение
и почти не спрашивает, к какой перемене его зовут. Такой
подход удобен, но он плохо слышит обращение к совести.

Вопрос «что правильно?» необходим. Рядом с ним стоит
другой: «что это исполнение делает со мной?» Без него лег-
ко заметить нарушение формы и пропустить жестокость соб-
ственного поступка.

Коран упорядочивает поведение и воспитывает человека
перед Богом. Поэтому норма является частью пути, а не его
итогом.

Первое различение можно сформулировать просто: Ко-
ран шире юридического кодекса. Он обращается к вере, ра-
зуму и совести, а нормы звучат внутри этого разговора. Со-
весть требует знания, а норму нужно понимать и честно ис-
полнять.

ГЛАВА 2

Человек перед откровением
Коран обращается к человеку как к существу, которому

предстоит отвечать за веру и поступки. Эта ответственность
предполагает работу намерения, понимания и выбора. По-



 
 
 

этому исполнение предписаний нельзя отделять от вопроса
о том, кто и с каким отношением их исполняет.

Человек способен ошибаться, поступать несправедливо и
оправдывать себя. Но в 17:70 одновременно говорится о по-
чтении, оказанном потомкам Адама. Признание этой ценно-
сти не отменяет зависимости от Бога и ответственности пе-
ред Ним. [4]



 
 
 

 
Человек как адресат откровения

 
Откровение обращается к тому, кто может услышать, от-

вернуться, задуматься, забыть и вернуться. Уже поэтому ве-
рующего нельзя описать как механизм исполнения предпи-
саний.

Коран увещевает, спорит, утешает и предупреждает. Та-
кой язык предполагает, что человеческий ответ имеет нрав-
ственный вес. Это не независимость от Бога; это реальность
выбора и ответственности.

Если воспитание почти целиком строится на внешней
санкции, человек рискует привыкнуть отвечать прежде все-
го перед контролирующей средой. Тогда даже точное испол-
нение может сопровождаться слабым пониманием собствен-
ного намерения. Это риск определённого способа воспита-
ния, а не неизбежное свойство общины или дисциплины.



 
 
 

 
Достоинство и мера

 
Слово «достоинство» иногда звучит слишком торже-

ственно, а иногда вызывает подозрение. Но без него трудно
объяснить, почему Коран придаёт человеческим поступкам
такой вес. Вера, благодарность, честность и зульм имеют по-
следствия потому, что человек не является пустым орудием.

Смирение перед Богом не требует уничтожить чувство че-
ловеческой ценности. Оно освобождает от самодостаточно-
сти и учит мере. Человек остаётся адресатом откровения,
свидетелем и носителем доверенного.

Педагогика, повторяющая человеку только его ничтож-
ность, может ослабить способность отвечать без страха пе-
ред чужим осуждением. Это возможная духовная опасность,
а не диагноз каждому, кто получил строгое воспитание.



 
 
 

 
Свобода как условие ответственности

 
Я исхожу из того, что нравственная ответственность тре-

бует реального участия человека в своём ответе. Полное от-
рицание этого участия делает для меня непонятными обра-
щённые к нему призыв и упрёк. Это философско-богослов-
ская позиция; вопрос о соотношении человеческого выбо-
ра и Божьего предопределения нельзя считать разрешённым
одной этой аргументацией.

В 18:29 говорится о выборе веры и неверия, причём речь
продолжается предупреждением о последствиях. В 76:30 че-
ловеческая воля соотносится с волей Бога. Поэтому первый
аят нельзя превращать в утверждение независимой от Бога
свободы, а второй — в разрешение снять с человека ответ-
ственность. [7]

В классическом изложении вероучения ат-Тахави дей-
ствия людей описаны как созданные Богом и приобретае-
мые самими людьми. Это пример того, как предопределе-
ние утверждается вместе с человеческой ответственностью.
Можно обсуждать философскую убедительность такого объ-
яснения, но нельзя приписывать ему отказ от всякой ответ-
ственности. [7]

Под свободой ответа я понимаю способность участво-
вать в нравственном решении перед Богом. Речь не о праве



 
 
 

изобретать истину, а о необходимости намерения и усилия.
Включённость в общину и исполнение ритуала не заменяют
этого внутреннего участия.

Когда религиозная организация сводит человека к функ-
ции, она ослабляет его ответственность. Предсказуемого
участника легче направлять, но внешняя управляемость ещё
не означает осмысленного ответа перед Богом.



 
 
 

 
Человек как носитель доверенного

 
В 33:72 аманат представлен как доверенное, которое взял

на себя человек; аят также напоминает о его несправедли-
вости и неведении. Образ толкуется по-разному, и его нель-
зя свести к одному бытовому поручению. Ниже я развиваю
его нравственное значение: человеку приходится отвечать за
слово, власть и отношения с другими. Требование возвра-
щать доверенное и судить справедливо прямо выражено в
4:58. [8]

Аманат придаёт вес обычной жизни. Слово, власть, иму-
щество и отношение к зависимому человеку становятся ча-
стью доверенного. Поэтому ритуальную дисциплину нельзя
отделить от того, как мы пользуемся силой дома, на работе
и в обществе.

Можно хорошо знать частные предписания и всё же не
видеть жизнь как поручение. Вопрос о ритуальной чистоте
не должен заслонять вопрос о несправедливости.



 
 
 

 
Слабость человека и

опасность самообмана
 

Коран не романтизирует человека. Он говорит о забывчи-
вости, поспешности, страхе, неблагодарности и склонности
оправдывать себя. Эта трезвость удерживает достоинство от
самодовольства, а свободу — от произвола. [9]

Человеку нельзя безоговорочно доверить меру истины,
но нельзя и исключить его из понимания и выбора. Первая
ошибка ведёт к самоуверенности, вторая — к патернализму.
Я стараюсь удержать обе стороны.



 
 
 

 
Ответственность как центр
человеческого положения

 
В этой книге ответственность стоит в центре человеческо-

го положения. Мы отвечаем за слово, потому что оно меняет
отношения; за власть, потому что ею легко злоупотребить;
за знание, потому что оно способно служить и истине, и гор-
дыне. Ответственность перед Богом связывает эти области в
одно целое.

Формальный подход довольствуется регулируемым по-
ступком. Кораническое обращение требует большего: что-
бы человек не спрятался от правды внутри собственной пра-
вильности.

Здесь расходятся две модели воспитания. Одна помогает
человеку понять довод и отвечать за выбор. Другая ценит
прежде всего предсказуемость и отсутствие неудобных во-
просов. Внешне они могут давать похожую дисциплину, но
приводят к разному отношению к Богу и собственной сове-
сти.

Поэтому речь идёт не только о толковании текстов. Речь и
о воспитании: как соединить знание нормы с совестью, ува-
жение к учителю с личной ответственностью, а принадлеж-
ность к общине с готовностью сказать правду.

ГЛАВА 3



 
 
 

Три ориентира чтения
Чтобы оценивать религиозную практику, нужно опреде-

лить основания оценки. Одного ощущения, что она слишком
строгая или непривычная, недостаточно. В этой главе я объ-
ясню, почему выбираю милость, справедливость и размыш-
ление как нравственные ориентиры и какие пределы есть у
такого выбора.

Коран читают как руководство в вере, поклонении, праве
и нравственной жизни. Ни один отдельный подход не исчер-
пывает его. Я сосредоточиваюсь на трёх связанных измере-
ниях обращения — милости, справедливости и размышле-
нии. Это перспектива данной книги, а не утверждение, будто
сам текст устанавливает исчерпывающую триаду.

Эти измерения я рассматриваю в связи с единобожием и
ответственностью перед Богом. Сура 112 утверждает Божье
единство; оно не заменяется общими этическими ценностя-
ми. Милость, справедливость и работа понимания помогают
мне исследовать, как вера должна проявляться в отношени-
ях и поступках. [10]

Милость побуждает оставлять человеку возможность ис-
правления. Справедливость требует учитывать право друго-
го, даже когда это неудобно. Размышление помогает прове-
рить, верно ли мы поняли текст и ситуацию. Взаимная про-
верка этих ориентиров важнее их повторения как благоче-
стивых слов.



 
 
 

 
Милость в религиозной жизни

 
Милость может оставаться в словаре, но исчезать из обра-

щения с человеком. Тем важнее видеть её основания в тек-
сте: 6:12 говорит о Божьей милости и одновременно о суде, а
39:53 удерживает согрешившего от отчаяния. Надежда здесь
связана с ответственностью и возвращением. [5]

Я предлагаю понимать предупреждение в этом горизон-
те: оно должно помогать увидеть последствия поступка. Но
нельзя заранее объявлять всякую строгость чуждой милости.
Защита того, кому причиняют вред, иногда требует твёрдого
ограничения нарушителя.

Практику следует проверять по тому, как обращаются с
человеком и что требуют от него. Унижение, произвольное
обвинение и отказ признать возможность исправления нель-
зя оправдать одним благочестивым словарём. При этом тя-
жёлое переживание нормы само по себе ещё не доказывает
её ложность.



 
 
 

 
Справедливость как нравственный

стержень откровения
 

Кораническое требование справедливости затрагивает от-
ношения, в которых человек особенно склонен защищать се-
бя. В 4:135 говорится о справедливом свидетельстве, даже
когда оно обращено против себя или близких. В 5:8 непри-
язнь к другим не допускается как оправдание несправедли-
вости. [11]

Здесь справедливость означает меру, не меняющуюся ра-
ди собственной выгоды или принадлежности к группе. Что-
бы применить её, нужно установить факты и услышать затро-
нутых людей. Нравственная убеждённость не заменяет этой
работы.

Ритуальная точность не освобождает от обязанности за-
мечать причинённый другому вред. Но и знание права может
воспитывать такую внимательность: оно учит различать обя-
занности, доказательства и пределы власти. Предмет крити-
ки — их формальное применение, позволяющее не видеть
человека.

Справедливость испытывается особенно ясно там, где
верность фактам невыгодна своей стороне. В этих обстоя-
тельствах ссылка на принадлежность к религиозной, нацио-
нальной или иной группе не заменяет нравственного довода.



 
 
 

 
Размышление как

религиозная обязанность
 

Работа понимания нужна и в устойчивой общине. При-
вычное решение может оказаться верным, но это не осво-
бождает от объяснения его оснований. Когда вопрос встре-
чают только требованием повторять, передача формулы на-
чинает вытеснять передачу метода.

Призыв размышлять над Кораном непосредственно выра-
жен в 47:24. Я вижу в нём основание для внимательного чте-
ния и проверки понимания. Он не отменяет специальных
знаний и не делает всякое сомнение достоинством само по
себе. [3]

Ответственный читатель проверяет смысл слова, связь ая-
та с окружением и основания толкования. Он различает своё
впечатление и довод. Такая работа доступна в разной мере,
и обращение к знающему человеку может быть её частью.

Система, в которой объяснение постоянно заменяют санк-
цией, рискует сохранять словарь без понимания. Но инсти-
тут способен и поддерживать мысль: обучать спору, хранить
разные толкования, требовать точности. Поэтому оценивать
нужно способ работы, а не сам факт устойчивой организа-
ции.

Здесь важно избежать другой крайности: размышление не



 
 
 

означает хаоса интерпретаций. Коран не зовет к произволь-
ной игре ума. Но он и не позволяет превратить себя в мерт-
вую формулу. Размышление в религиозном смысле — это
дисциплинированная работа внутри верности, а не свобода
от нее.



 
 
 

 
Единство трех осей

 
В предлагаемой перспективе милость, справедливость и

размышление проверяют друг друга. Ни одно из этих слов
не должно превращаться в основание для удобного решения
без доводов.

Милость, забывающая о пострадавшем, может стать при-
крытием безнаказанности. Справедливость, лишённая вни-
мания к обстоятельствам человека, рискует обратиться в
безразличную строгость. Работа мысли также теряет смысл,
если служит только самооправданию. Поэтому важно иссле-
довать не отдельное слово, а связь основания, меры и послед-
ствий.

Это относится и к критике традиции. Требуя милости,
нельзя умолчать о чужом праве; защищая право, нельзя от-
казаться от понимания обстоятельств; размышляя, нельзя
считать своё предпочтение мерой текста. Такие проверки де-
лают выбранные ориентиры содержательными.

Основанием для проверки могут стать запрет добросо-
вестного вопроса, неодинаковая мера для своих и чужих,
унизительное применение нормы или оценка человека толь-
ко по внешним признакам. Это сигналы к исследованию, а
не доказательство того, что вся традиция утратила смысл.

Следующий шаг — установить, где именно произошло
смещение: в тексте правила, толковании, способе обучения



 
 
 

или применении. Без этого критика рискует обвинить целую
систему в ошибке отдельного человека.
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